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Objective: The purpose of the present study is to substantiate the claim that, 

within the approach and perspective of Mashsha'i (Peripatetic) philosophy 

towards education, awareness of the innate dimensions of Originology (Mabda-

shinasi), Self-knowledge, and Teleology is essential for realizing the ultimate goal 

of Islamic education, namely Happiness (Sa'adat). 

Research Method: This study employs a qualitative method and documentary 

analysis of library resources to examine certain foundational principles—

Originology, Self-knowledge, and Teleology—in human education, with a 

specific focus on Mashsha'i philosophy. Previous studies addressing human 

innate nature (fitrah) and its role in education have been limited to concepts such 

as free will and progressivism, educability, and willpower, which will not be the 

focus of this research. 

Findings: The most significant findings of this study indicate that, from the 

perspective of Ibn Sina (Avicenna) as the foremost figure of Mashsha'i 

philosophy, effective education is realized through the education of the soul, 

given his view of self-knowledge and the human essence as comprising both body 

and soul. Although, in his view, physical education also lays the groundwork for 

the proper education of the soul. Furthermore, he regards the subject of innate 

Originology as an effort to know God—an aspect that educators and learners 

must not neglect. He defines correct Teleology in Islamic education as the 

attainment of Happiness. 

Conclusion: Based on these findings, it is concluded that through the recognition 

of these foundational principles, the ultimate goal of education—true happiness 

through the cultivation and development of an individual’s inner talents—will be 

achieved, contributing to the excellence of both the individual and society. On 

this path, the educator, as a guide, must look beyond worldly objectives in 

curriculum planning and teaching methods, and consistently take into account the 

true identity of the human being. Neglecting the true nature of human beings in 

education leads to the adoption of humanistic and non-religious educational 

methods as models, which in turn will create an identity crisis in conflict with 

Islamic teachings. 
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 ها: واژهکلید

 ت؛یو ترب میتعل ؛یانسان شناس

 فطرت؛ فلسفه مشاء

 

 یرابعاد فط بر یهآگا ت،یمشاء به ترب ی و نگرش فلسفه کردیمدعاست که در رو نیهدف در پژوهش حاضر، اثبات ا هدف :

 است. تیاهم سعادت، حائز یعنی یاسلام تیو ترب میتعل یدر  تحقق هدف غائ شناسی¬تیو غا یخودشناس ،یمبدأشناس

 

 یمبان یبرخ یبه بررس یادر منابع کتابخانه یاسناد لیو به صورت تحل یفیحاضر با روش ک قیدر تحق روش پژوهش:

شد. در  خته خواهدپردا انسان و به صورت   خاص در فلسفه مشاء تیو ترب می(در تعل یشناس تیو غا ی،خودشناس ی)مبداشناس

راده ا و یرپذی¬تیترب ،یلبط یو ترق اریپرداخته شده تنها به اخت تیو ترب میکه به فطرت و نقش آن در تعل نیشیپ های¬پژوهش
 نخواهد شد. یشاره اموارد ا نیپژوهش به ا نیبسنده شده است که در ا

 

جه به با تو یائمش تیشخص نیبه عنوان مهمتر ناسی¬که در نگاه ابن است¬نیپژوهش ا نیدر ا ها¬افتهی نیمهمتر یافته ها:

 نهیزم زیم نجس تیترب یظر ونهرچند از  ابدی یم یروح تجل تیمؤثر با ترب تیو ذات انسانِ متشکل از جسم و روح، ترب یخودشناس
 یربم دیه نباک اندد یشناخت خداوند م یرا تلاش برا یفطر یمتعلق مبدأشناس  نینروح خواهد بود، همچ حیصح تیساز ترب

 .دکن یرا سعادت معنا م یاسلام تیو ترب میدر تعل حیصح یشناس تیغا ی. وندیاز آن غفلت نما یومترب

 

سعادت  ینعی تیترب و میعلت ییهدف غا ،یمبان نیکه با شناخت ا شودیگرفته م جهینت ها¬افتهی نیبا توجه به ا نتیجه گیری:

به  یمرب ریمس نیا و در فرد و جامعه، محقق خواهد شد یفرد، در جهت تعال یدرون یدر پرتو پرورش و رشد استعدادها یقیحق

همواره مدنظر  انسان را یاقعو تیداشته، و هو یویفراتر از اهداف دن ینگاه س،یو روش تدر یزری¬در برنامه دیعنوان راهنما با

است و  ینید ریغ و یستیماناُ یتیترب یهااز روش یریالگوپذ ت،یو ترب میانسان در تعل یقیغفلت از ذات حق ی¬داشته باشند و ثمره
  را رقم خواهد زد که در تضاد با اسلام خواهد بود یتیبحران هو

به فلسفه  یبا نگاه یاسلام تیو ترب میدر تعل یشناس تیو غا ی، خودشناس یمبدأشناس یفطر یمباننقش شناخت  (.1404)س &اکبری تبار ، ز &افراسیابی: استناد

 121-143(، 1)1معارف و اندیشه اسلامی،  پژوهشنامه . مشاء
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 مقدمه

ترین اساسیهفته اوست؛ ن استعدادهای و قوا رساندنفعلیتبه و انسان واقعی شخصیت شکوفاسازی در های بشری،ترین فعالیتتربیت از مهم

ز فرمان فرهنگی د، حاکی اازل شنص( ) است. اولین آیاتی که بر پیامبر مسئولیت انبیاء الهی و ائمه معصومین، تربیت و تهذیب نفس بوده

ختن ، آمو«قلم» تعلیم و منظور از «لَّمَعَ»( در تفاسیر، منظور از 4و  1سوره علق / ) اقرأ باسم ربک الذی خلق، ..... الذی علم بالقلم)است 

ه است. در تفسیر ستوار کردعلم ا گر افتخاری از اسلام است که بنای دین را بر آموختن و قرائت ونوشتار بیان شده است؛ این آیات بیان

کرامت  ای ازلم، جلوهفاده از قبا است آمده است: قلم، بهترین وسیله انتقال دانش است .... و همچنین گفته شده رهایی از جهل «علم بالقلم»

 .(535 :10 ج ،1388قرائتی، ) و ربوبیت اوست و نویسندگی هنر مطلوب و مورد ترغیب اسلام است

آنچه تربیت  دمی چیزی جزآوتربیت آدم تواند شد و بشر تنها با تعلیم»تربیت صحیح احیاگر تمام شؤون انسانی است. کانت معتقد است  

 (.14 :1380)رهبر و رحیمیان، « سازد نیستاز او می

 عیارهایمسانی؛ یعنی بودن به فطرت انبودن معیارهای انسانیت یکی نیست؛ قائلبا متزلزل بودن انسان،در اندیشه اسلامی، متحرک

همیت این موضوع تا ا ه باشد؛ی داشتانسانیت، که ریشه در نوع انسان دارد، همواره ثابت است؛ گرچه انسان تکامل علمی یافته و یا پیشرفت

عنوان بهس ل و منفعت محسواز خیر معقو -بودن جهان و انسان ا توجه به دیدگاه مادیب -که حتی در تفکر اگزیستانسیالیسم  بدانجاست

خیریت نیز کمال  داند، برود و ملاکدنبال آنچه که در عمق وجدان خود خیر میشود و معتقدند، انسان مجبوراست بهفطریات و کمال یاد می

هم در بیان (، نکته م147-144 :1395مطهری، )کند شود وتکامل پیدا میه از وجود انسان با رسیدن به خیر تقویت میاست؛ یعنی آن مرحل

بودن آن غفلت رامادهفنظر گرفته و از ها در مفهوم فطرت فقط امور حسی و عقلی را درچند اگزیستیالیستاین دیدگاه این است که هر

 قدند.رت همگانی که به کمال خواهد، انجامید معتاند لیکن به اصل وجود فطورزیده

 د دینی معتقداست اگرپردازد. رویکروتربیت الهی با توجه به ابعاد فطری ثابت و لایتغیر انسان به پرورش و رشد استعدادهای او میتعلیم

 علَِمَ .. .امرءً الله فرماید: رَحمَِباره میع( دراینانسان خود را بشناسد و بداند ابتدا و غایت او در چیست به سعادت نائل خواهدشد، حضرت علی )

 کجا به و برد،می سربه جاک در است، آمده کجا از دبدان...  که کسی آن بر خدا رحمت: البَیْن فی مَاالْحاصِلُ و ایَْنَ الی و ایَْنَ وفی ایَْنَ مَنْ

 (128 :تایب ،یآمل یجواد از نقل به 344: 1408 ن،یالداعلام) است بوده چه میانه این در او حاصل و سپردمی ره

یل کرده است و به شیء تبد روح، فاقد هویت و بیگانه با خود ساخته و انسان راوتربیت غربی، انسان را موجودی بیماشینیزم و تعلیم

ایم؛ چون در جامعه صنعتی شده ر بحران هویتویژه آمریکا، دچاهما در مغرب زمین، ب»گوید: می کند. اریک فرومهمانند ابزار با او معامله می

علاقه  وت که عشق رفته اسگتمدن غربی در مسیری قرار  حقیقت افراد به شیء بدل شده و شیء هم فاقد هویت است، به عقیده فروم،در

 «شده است علاقگی پیداو بی اعتناییبه حیات انسانی و آثار آن نوعی بینتیجه نسبتروح است رواج یافته، دربه مادیات یعنی آنچه بی

 (.11: 1355)نراقی، 
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 ود، باید برایخنظرگرفتن مفهوم انسانی عنوان عضوی از جامعه است، در این رویکرد فرد بدون دربهدر دیدگاه تربیتی غرب، فرد تنها  

ر دهایی است که حقیقت همان نقشدر فرد»کند گونه تعریف میانسان را این وجود دارندرف رالفجامعه تربیت شود؛ « وضعیت»و  «نقش»

  (.35 :1377 دارندرف رالف) «کندجامعه ایفا می

وتربیت الهی شناسی در تعلیمشناسی و غایتشناسی و مبدأبرهمین اساس مسئله اصلی پژوهش حاضر این است که نقش فطریات خود

تیجه بردارد؛ ن در را وتربیتمتعلی اهداف و خصوصیات تمام کردن،درک را سعادت دنبال اثبات این مدعاست که معنایچگونه است؟ سپس به

 درک درستیبه آفرینش غایت و مبدأ( خودشناسی) ماده جهان بهنسبت انسان جایگاه که شودمی فهمیده زمانی حقیقی سعادت که معنایاین

خواهد ن اخروی و حقیقی سعادت زا تصوری قطعاً بداند، امکان عالم در محصور و مادی صرفاً  موجودی را خود که انسانی وگرنه باشد، شده

 .داشت

 مورد ابعاد و وایاز تمام با تواننمی را کدامهیچ جهان، نه و انسان نه که است این کند،می متمایز جهان موجودات دیگر از را انسان آنچه

 انسان، شناخت ستاوردهاید نیترمهم و انسان فطریات درباره نظری، مباحث به پرداختن تنها پژوهش این در هدف داد، قرار پژوهش

 .استشناسی غایت و مبدأشناسی ،شناسیهستی سپس خودشناسی

 

 مبانی و مفاهیم

هب تیترب کهچرا شود؛ یبررس میتعلوتیتربمنظور از  است ستهیشا رونیازا است، مبهم جهینتدر و گستردهواژه تربیت دارای معانی و مفاهیم  

را  یمعن نیا توانیمباشد،  ن و پروردنهمان بارآورد تیترباگر منظور از  یازطرف سازد؛یمدر انسان را به ذهن متبادر  حولت یمعنا ،ییتنها

انی رونی و مبی بالقوه دستعدادهاا به مربوط انسان، بارهدر تیوتربمیتعلدر ابتدا مشخص شود  دیداد پس با میتعم موجودات دیگربه 

 ت که وجه تمایز از دیگر موجودات است.شناسی اسانسان

 

 وتربیت و هدف آنتعلیم

شد؛ ده میوتربیت استفاعلیمتجای آموزش و پرورش از تعلیم به معنی آموزش و کلمه تربیت به معنای پرورش است و در گذشته به کلمه 

ازند که قبلاً سیی توانمند ی را به کارهامتربها زمانی سودمندند که ها به دیگران است و این دانستتنیآموزش به معنای سپردن دانستنی

 (.1۶ :1389زاده، بها و استعدادهای درونی است )نقیسازی و کارآمدی توانایی.... پرورش نیز به معنای شکوفاانجام نداده باشد

بیر شؤون انواده و تذشد کودک و سلامت خره برای ریزی و فعالیت محاسبه شداند از برنامهوتربیت عبارتدر تعریف دیگری، تعلیم 

 (.384: 1388 اجتماعی برای وصول انسان به کمال دنیوی و سعادت جاویدان الهی )مطهری،

اند، بدین معنی که بالضروره اگر الف تربیت شده باشد در این صورت الف باید تغییر و همچنین تربیت را تغییر مثبت یافتن متربی دانسته

 (.17: 138۶باقری، )باشد افته مثبت ی



 

 

 

 اکبری تبار &افراسیابی  /...  میتعل در یشناس تیغا و یخودشناس ، یمبدأشناس یفطر یمبان شناخت نقش 

 

125 

ها و آوردن زمینهمنظور فراهمهاست که بهای از فعالیتوتربیت مجموعهتعلیم» وتربیت را چنین تعریف کرده استسینا تعلیمابوعلی 

 (.14: 1394 )داودی، «صورت متناسبدادن استعدادهای وی بهشرایط لازم برای رساندن متربی به سعادت و کمال از راه پرورش

 کند؛در این تعریف چندین قید اهمیت شناخت فطریات انسان را نمایان می

 ، در اجبار، اساساً ی انسان استبه افعال اختیاروتربیت است؛ این رشد ناظر رشد و پرورش استعدادهای متربی، هسته اصلی در فرایند تعلیم.1

 وتربیت و رشد معنا ندارد.تعلیم

ن آمده سعاده چنیحصیل الکه در کتاب تهدف غایی، سعادت است که ناظر به زندگی فردی و اجتماعی است؛ چنان در دیدگاه فلاسفه.2

توانایی ، فکری )(نیتوانایی شناخت عقلی و یقی)لت نظری رسند که به چهار فضیاست؛ یک امت و اعضای یک جامعه وقتی به سعادت می

 (2۶0 ق:132۶ سینا،ابن)ند آراسته شده باش (ایهای حرفهمهارت)و صنٌاعی  (یلت اخلاقیخلٌقی )صفات فض (شناخت راه دستیابی به سعادت

توان س نمیعد عمل، پبرخی در در بعد نظر است و ب اشاره به همه استعدادها در متربی ناظر به این موضوع است که برخی استعدادها.3

توان نمی فاوت است وکه میزان استعداد در هر فردی با دیگری متر اینبپیش گرفت، علاوهروش واحدی برای پرورش همه استعدادها در

 مثال استعداد نظری ـ در همه افراد نسخه واحدی تجویز کرد.طوربه –برای پرورش یک استعداد 

 رد تفاوت درنظر داشت وتربیتتعلیم  درباره باید که مسائلی ترینمهم از ناظر بر این موضوع است که« هاای از فعالیتمجموعه»قید .4

 بیشتری نمود وتربیت،تعلیم آن بعت به و آموزش نوع در تفاوت متربیان میان تفاوت درک است، با افراد یادگیری میزان و استعدادها میزان

 های تربیتی را ملاک قرار داد نه یک روش خاص و سلوک معین.ای از روشکند پس باید برای تربیت متربیان مجموعهمی پیدا

 

 مبانی فطری انسان

بخشی از  و، تنها بهابودن انسان و کثرت خصائل وجودی  است. با وجود ذوابعاد شناسی در این پژوهش فطریاتمنظور از مبانی انسان

 شود:وتربیت پرداخته میشناسی و ارتباط آنان با تعلیمشناسی، غایتفطریات شامل خودشناسی، مبدأ

 فطرت

است؛ امام خمینی )ره( معتقد  آدمی نهاد در القوهب صورتبه هم هاویژگی این خود هاست،ویژگی سلسله یک بالندگی و وتربیت رشدتعلیم

کند؛ مقصد اصلی نبال میدعی را طبق نقشه فطرت است و دو مقصد اصلی و تباست که احکام آسمانی و آیات الهی و دستورات انبیاء همه بر

دادن فطرت انسان به وم تنفردانگیزاند و مقصد میست که تمام صفات ذاتیه و افعالیه نیکو در انسان را بردادن فطرت به کمال مطلق اتوجه

 .(79و  78 :1391ره(، ) امام خمینی)باشند شجره خبیثه دنیایی است که منبع رذایل می
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 فطرت در لغت 

 گرفته (ر ط ف)ماده  از فطرت ربیعزبان  نشده است. در تقلید چیزی روی از که علمی یعنی است؛آمده اختراع و ابداع فطرت به معنای 

 حالت بیان برای( فعله) زنو بر فطرت( 258 ق: 141۶ منظور،ابن)است  سابقه بدون و ابتدایی آفرینش و شکافتن معنای به که شده است

  (.47۶ :1405 الفیومی،) است خاص خلقت و طبیعت، سرشت، معنی به و فعل

 

 اصطلاحفطرت در 

 از خاصی نوع و خاص حالت فطرت یعنی« الرکبه و کالجلسه منه الحاله: والفطره» شده گفته و است ابتدا و اختراع با مساوی فطرت 

 (457: 3 ج ،1391 مطهری،) ایستادن، از خاصی حالت و نشستن خاصی حالت مانند است آفرینش

 از خاص گونهآن یعنی( 30/ روم) «علیها الناس فطر آلتی الله فطره» آمده است دین با او رابطه و انسان درباره فطرت لغت قران در

 است شده آفریده خاص ایگونهبه انسان یعنی ایم؛داده انسان به ما که آفرینش

 .(517 :3 ج ،1412 کثیر،ابن)« فطراتها علی جبارالقلوب» است شده نقل علی حضرت از

 دارند: مهم خصوصیت چند فطریات

 .ستندین یساباکت و یحصول و شوندیم درک یحضور علم به پس دارد وجود انسان نهاد در آنان بهنسبت یآگاه و معرفت.1

 و شوند یمنته راههیب به یرونیب واملع اثر در است ممکن یول ؛کنندینم رییتغ پس روندینم نیب از خیتوب و قیتشو ای و لیتحم و فشار با.2

 .گردند فیتضع ای

 .دهندیم لیتشک را انسان یوجود تیواقع چون هستند یهمگان.3

: 1378 ،یآمل یجواد) ندبرخوردار یقیحق ارزش از و شوندیم یمنته محض یهست و مطلق کمال به است یهست متوجه انسان ذات چون.4

27 - 2۶.) 

 ـ شود برده کاربه اگر هم« تربیت» لغت لاص باشد؛ فطریات آن گرفتن نظردر با باید او تربیت قطعاً بدانیم فطریات دارای را انسان اگر

 سلسله یک کردنقبول بر مبنی این و دادن،پرورش و دادنرشد یعنی تربیت چون است اساس همین بر ـ آگاهانهغیر چه و آگاهانه چه

 (15 :1، ج1395 مطهری،) است انسان در هاویژگی سلسله یک امروز تعبیر به و استعدادها

های اصیل ها و دریافتپردازد و به درکهای او از خود و جهان و غایت آن میآن دسته از فطریات است که به شناخت مورد پژوهش

 انجامد که همان تربیت صحیح است.می
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 فطرت در فلسفه مشاء

 سرشت از که هرچند ـ طبیعت و غرایز بحث و باشد تعلیم کمال و تعالی و رشد جهت در که است فطریاتی پژوهش، این در فطرت از منظور

 هایتتفاو و کمال و رشد توانایی تعقل، لهی،ا فطرت به بودنمفطور معنای به فطرت گنجد،نمی پژوهش این در ـ گیرندمی نشأت انسان

 .ستا اجتماعی و فردی زندگی در غایی اهداف به نیل توانایی و استعدادها جهتبه مختلف افراد در خلقت

قل را یکی از فطریات انسان عاست و  موجودات دیگر از انسان ممیزّ فصل که داندمی یاهینوع صورت را فطرت مشاء فلسفه در 

 چنین دیگر( ازسوی32 - 40 ق: 1405 سینا،ترین ویژگی انسان یعنی تصور معانی کلی عقلی و مجرد است )ابنطور خاصداند، همینمی

 نانسا تمیز که دانسته ناطق وایق همان را عقل یعنی است؛ انسان قوای تمام عقل و است عقل قدرت همان فطرت گویی که کندمی وانمود

 اندتهداش مدنظر را عقل گریدایته وصف همان فطرت، از نیز قدما و بزرگان برخی بردارد؛ در را ممیزات همان نیز فطرت و است لاانسان از

 (.1382خندان، )

رد؛ ولی فعلیتی ندا وسینا مراتب عقل فطری را به مراتب قوه و فعل نوشتن تشبیه کرده است؛ در کودک این قوه مطلقه است ابن 

: 13۶4سینا،د )ابناند بنویسرد بتوکهنگامی که کودک رشد کرد و با قلم و کاغذ نوشت فعلیت یافته است و کمال زمانی است که هرگاه اراده 

1۶5.) 

 

 خودشناسی

های خود را یژگیول و کسب وها، زمینه تحها، توانمندی، قابلیتمنظور از خودشناسی در انسان این است که خود را چه بداند! اصل آفرینش 

داند فراموشی میداشی از خوب را نچگونه ارزیابی نماید؟ خود را دارای چه جایگاهی در عالم خلقت بداند؟ شهید مطهری بحران هویت در غر

 کند.فراموشی یاد میآگاهی و خودعنوان فرهنگ جهانبهز فرهنگ غرب و ا

تفسیر نیست ...  نیازمند به اندازه انسان میان موجودات جهان هیچ موجودی به»داند ترین موجود در عالم میدر ادامه انسان را پیچیده

.. از .جهان نیست؟  مگر انسان جزئی از «انسان و جهان»شود شود که گفته میچه خصوصیاتی باعث تمایز انسان از سایر موجودات می

ترین خت نزدیکشنا پردازد؛ ولییمشناخت دورترین اشیاء نیز  به نکات مهم درباره انسان این است که عامل شناخت دیگر اشیاء انسان است

 (.4۶ - 47: 1395مطهری،  مجهولات بسیاری دارد )رک –که همان عامل شناسایی یعنی انسان  –موجود به خودش 

 گردی وجه از و شناخت شناساییقابل موضوعی مقام در را انسان توانمی وجه یک از دارد وجهه دو انسان است یاسپرس نیز معتقد

 (.۶3 :1378 طلب،ایرانی مهبد ترجمه یاسپرس،) نیست شناختقابل آزادی از برخوردار وجودی عنوانبه
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 خداجویی )مبدأشناسی(

هری معتقد است که است. شهید مطاند که آغاز و ابتدای آفرینش آنان از کجا بودهصورت ناخودآگاه در این موضوع اندیشیدهها بههمه انسان

که این  تاشناسی اسانه خدها وجود دارد و تفاوت اساسی در قسمت آگاهآگاهانه در عمق فطرت انسانصورت ناخداجویی و خداشناسی به

باشد؛ یعنی عنه میور مغفولر و شعاست، امروز به اثبات رسیده است که انسان دارای دو شعور ظاه بخش آگاهانه مربوط به پرستش و انقیاد

شعور انسان،  قسمت اعظم شناسان معتقدندکه روانجاییاطلاع است، تاانسان از آن آگاهی دارد و شعوری که فرد از آن بی شعوری که خود

 .(123 - 130: 1375مطهری، )عنه است که خداجویی نیز در همین محدوده است شعور مغفول

 

 شناسی غایت

، و رودسوی آن نشانه میکند؛ درحقیقت نهایت و سرانجامی است که کار بهمیای است که جهت حرکت را مشخص مقصد تعیین شده هدف

دیگر میل به پیشرفت از وجود یاین میل آمیخته با جان آدمی است؛ ازسو کند،حرکت می صورت ذاتی در تکاپو برای نیل به مقصدانسان به

الله متجلی الیدر قرب مال مطلقکه غایت نهایی و ک حقیقت آشنا شودناپذیر است؛ اگر متعلم با این انسان لاینفک است که مطلقاً سیری

، موجودی ناپذیر از انسانهمراه حس سیریسمت دنیا باشد، بهکه اگر این کشش و جاذبه بهاست، در رفتارش تأثیر شگرفی دارد، چرا

کنترل آن شد و عدمز همین میل به رشده است، اها تحمیل خطرناک برای نوع بشر خواهد ساخت؛ جنایاتی که در طول تاریخ بر انسان

 نشأت گرفته است.

 شدر هستند، غایی هدف این به رسیدن یبرا سببی اهداف سایر و است الهی رضوان و قرب به وتربیت، رسیدنغایی در تعلیم هدف

 که ندهست سببی هاییهدف این تسلام و قوت تزکیه، تعاون، جامعه، در عزت تعقل، و تفکر عدل، اقامه تقوا، عبادت، طیبه، حیات طهارت،

 (.105: 1394آبادی،  ده )حاجی. است شده اشاره هاآن به قرآن در

 

 پیشینه پژوهش

 رشته به بسیاری کتب و مقالات آن مبانی و وتربیتتعلیم درباره لذا است؛ بشر هایدغدغه ترینمهم از آن چگونگی و انسان تعلیم مبحث

 مبانی از منظور اخیر هایسال هایپژوهش و مقالات همه در ولی اشاره خواهد شد؛ آن از نمونه چند به که است آمده در تحریر

 دیگر بهنسبت حاضر مقاله تمایز وجه ترینمهم اوست؛ نهفته استعدادهای یا و اراده و اختیار شامل انسان ذاتی خصوصیاتشناسی انسان

 کجا از دبدان انسان کهاین اوست،شناسی غایت و مبدأشناسی و خودشناسی هایگرایش یعنی انسان فطرت دیگر ابعاد بررسی در هاپژوهش

 که دانجاستب در خلقت انسان تا غایت أ ومبد دانستن اهمیت بود، خواهد گذارتأثیر او تعلیم هدف در قطعاً رفت، خواهد کجا به و است آمده

 .است انسان به نگاه نوع نیهم ینیدریغ یتیترب نظام با ینید یتیترب نظام افتراق وجوه نیترمهم از گفت توانیم



 

 

 

 اکبری تبار &افراسیابی  /...  میتعل در یشناس تیغا و یخودشناس ، یمبدأشناس یفطر یمبان شناخت نقش 

 

129 

 

 سال: سندگانینو / سندهینو نام

 نشر

 هاافتهی پژوهش روش مقالهعنوان  

 یعباس احمد ،یریام هیسم

 1403ی، سعد

 ونگیو  نایسابنآراء  سهیمقا

 خود شناخت یمسئلهدر 

 نایسابن دگاهید در یخودشناس یلیتحل - یفیتوص

 ونگی دگاهید در یوخودآگاه

آن در  ریتأث به و شده یبررس

 .شودیمخته اپرد یآموزعلم

 ،یضیف هیمهد ،یدرست محمود

 1402، کتای یدهقان فاطمه

 دیشه یشناسانسان یمبان

 یتیترب یهاو دلالت یمطهر

 آن

 یشناسانسان یمبان مقاله نیا در یلیتحل -ی فیتوص - یفیک

 ییاراده، توانا ار،یشامل اخت

 و رشیپذ استعدادآموزش و 

 و شودیم یبررس میتعل تیقابل

که انسان با اراده خود آموزش این

 تیقابل زین فطرتاًو  ندیبیم

وجه  ،را دارا است میآموزش و تعل

موجودات  دیگرانسان از  زیتما

 .شودیمدانسته 

، انیهمت یمهد ان،یهمت یهاد

1402 

 یمبان ریتأث یبررس

 بر یاسلام یشناختانسان

 شهیاند در اسلام یتیترب نظام

 یزدی مصباح علامه

 یمبان نییمقاله به تب نیا در یلیتحل - یفیتوص 

 یتیدر نظام ترب یشناختانسان

بر نظرات علامه  دیاسلام با تأک

و  شودیم پرداخته یزدیمصباح 

 یشناختانسان یمنظور از مبان

انسان مانند  یابعاد وجود

بودن، یچند بعد ،یهدفمند

روح و  یاصالت روح، جاودانگ

 که است بدن بر روح یگذارریتأث

 و اصول در یمبان نیا یبررس به
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 ریتأثوتربیت و تعلیم یهاساخت

 .شودیماشاره  یتیدر روش ترب

 یشناسانسان یمبان یبررس 1400ی، افتخار یرجبعل

 دیهش شهیاند در وتربیتتعلیم

 یمطهر

 نیترمهم یبررس به مقاله نیا در یلیتحل - یفیتوص - یفیک

 رگذاریتأث یشناسانسان یهامؤلفه

وتربیت در نگاه در تعلیم

و  شودیماشاره  یمطهر علامه

 ار،یمانند قدرت اخت یمبان

 انسان و یگذارریتأثو  یریرپذیتأث

محدود بالفعل  ییتوانا ط،یمح

 اریبس یهاییتواناانسان درمقابل 

و چون  شودیم یبالقوه بررس ادیز

 ،مدنظر است یمنابع اسلام شتریب

 یوتربیت اسلامتعلیم بهاز آن 

 .شودیم ادی

 هیسم ،یلیوک نجمه ،یمانیا محسن

 1399، مرحبا

 یبرمبان یقیتطب ینگرش

 از وتربیتتعلیم یشناسانسان

 و دگریها دگاهید

 نیصدرالمتاله

 هینقطه اشتراک نظر یبررس یاکتابخانه کردیرو –یفیک

درباره انسان  دگریملاصدرا و ها

 و بودنناطق وانیمانند ح

او ملاک عمل  یشناسیهست

است  سپس به نقاط افتراق 

 یبررس شمندیاندنظرات هردو 

مقاله ین روش در ا ،شودیم

 است. یلیتحل - یفیتوص

وتربیت از در تعلیم یجستار 1399ی، هرات رابعه

 مشاء  لسوفانیمنظر ف

 یهالتیفضو  ینظر یهاارزش  یلیتحل - یفیتوص

 ییدر فلسفه مشاء بازگو ارسویعمل

 .شده است

 مراتب و وجود بر نگرش نحوه  یلیتحل – یفیتوصدر حکمت  یهست مراتب 139۶ی، جهرم زادهعباس محمد
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 حکمت و ونیمشائ نگاه در یهست  هیمشاء و متعال

 در آن نقش و هیمتعال

 ی.شناسانسان

 محمد ا،ینیشکر یمحمدعل

 1393، صداقت منصوره ،یداوود

در فلسفه  یشناسمعرفت

 آن  یتیترب یهامشاء و دلالت

 یشناسهفرشت و النفسعلم مباحث یلیتحل - یفیتوص

کرده و  یمشاء بررس فلسفهرا در 

راستا  نیرا در ا یتیترباهدف 

 .کندیم یبررس

 یاشراق النفسعلم یهاتفاوت 1393 ی،بهشت محمد

 آن  یتیترب جیو نتا یو مشائ

 اشراق و مشاء فلسفه مشترکات به یاسناد لیتحل

 و پردازدیم هاتفاوت نیهمچن و

 هردو در ییغا هدف در تفاوت

 .شودیم پرداخته مکتب

 پرتو در انسان تیترب 139۶ی، مؤمن ناصر

 ییصدرا یشناسانسان

 یمقاله به ابعاد وجود نیا در یلیتحل -ی فیتوص

سوی اوبه یعیطب ریانسان و س

صورت که در شودیمکمال بحث 

 خواهد ینزول ریس به یتوجهیب

 دگاهیدر د یشناسانسان و دیانجام

ملاصدرا و توجه به حرکت 

مقاله مدنظر  نیروح در ا یجوهر

 یعیجنبه فراطب شتریاست که ب

 .ردیگیمقرار  یبررسانسان مورد

یی، رضا لایل جمعه، امام محمدرضا

1395 

 یشناسانسان یمبان سهیمقا

 نظام نیادیبن تحول سند

 یجمهور وتربیتتعلیم

 پست دگاهید با رانیا یاسلام

 سمیمدرن

 یمبان به مقاله نیا در یفیک

در  تیوتربمیدر تعل یشناسانسان

بر  دیکبا تأ نیادیسند تحول بن

و  پردازدیماستعدادها  ییشکوفا

انسان پست نیب یقیتطب سهیمقا

و راکد را  روحیب یمدرن که انسان
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با انسان کشد؛یم ریبه تصو

حرکت  یکه در پ یاسلام یشناس

 و رشد استعدهاست.

 یعبدالهاد ،یمحمد الهروح

 1395، زادهیفقه

 روش یشناختانسان یمبان

 بعد در ثیحد و قرآن یتیترب

 یاجتماع

و  یبودن انسان )ماد یدوبعد یلیتحل - یفیتوص

قتیاراده، حق ار،یاخت( قوه یروحان

مورد یشیاند ییبایبودن و زگرا

 تیوتربمینظر است و هدف تعل

 افتهیو انسان تکامل  یاخلاقرشد 

 .کندیم انیرا ب

 

 روش تحقیق

وبررسی کتب و تحلیل ها ازطریقای است؛ در این پژوهش دادهتحلیلی و رویکرد کتابخانه –صورت کیفی روش تحقیق در پژوهش حاضر به

وتربیت، مبانی ف تعلیمی با توجه به اهداصورت تحلیل اسنادآوری گردید و بهوتربیت جمعو اهداف تعلیم مقالات با موضوع مبانی فطری

سینا و فلسفه مشاء درمجموعه رسائل متناسب با نظرات ابن شود و درادامهشناسی مدنظر قرار داده میشناسی و غایتشناسی، مبدأخود

 د.تنباط گردیتحقق اهداف تربیتی اسلام اس نهایت ارتباط بین مبانی فطری ووتربیت گردآوری شد؛ درو تعلیم موضوع فطریات

 

 های پژوهشیافته

نفس،  اند؛ عناوینی چون چیستی و وجودالنفس مطرح شدهعنوان علمآن تحت شناسی در فلسفه مشاء و مباحث مربوط بهمبانی انسان 

اهیت آن و وجود یا م اند؛ بحث از چیستی نفس و اصالتشده اد، بقا و اتصال به سر منشأ هستی و... بررسیحدوث نفس، کمال نفس، مع

گنجد؛ ش نمیها در این پژوهوتربیت بسیار مهم و حیاتی است؛ ولی پرداختن به همه آنهمچنین رابطه جسم و روح درحوزه مباحث تعلیم

 سمت آموختن پرداخته خواهدشد.محرک بهعنوان نیروی بالقوه و بهبالاختصار فطرت 
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 شناسی( خودالف

، انتخاب راه صحیح ، تشخیص هدفهاها و ضعفتوان شناخت تواناییترین آثار آن را میمنظر تربیتی حائزاهمیت است؛ مهمخودشناسی از

اری چون دشناسی آثتوجه به خوشمرد و عدم، تسهیل و ارتقای در روابط با دیگران و خداشناسی را بر، انسجام در نظام فکریزندگی

 (.1398 ی، جوانی :دنبال خواهد داشت )ستاریزشی را بههای توانشی و انگ، عدم تعادل شناختی و ناتوانی در شناخت ظرفیتهدفیبی

بیتی هر نظام تر است؛در خودشناسی  ـدنبال پرورش آن هستند وتربیت بههای تعلیمریشه تمام الهامات اخلاقی ـ که تمام نظام 

 سازند که خودت را،ینگری متوجه مهای عالی سوق دهند او را به یک درونخواهند انسان را به اخلاق حسنه و یا ارزشهنگامی که می

 (.158: 1388رک، مطهری، )خود عقلانی را، آن حقیقت وجودی خود را کشف کند تا بتواند شرافت ذاتی خودش را دریابد 

 در بیشوکم نکته این اند،گرفته نادیده را نسانا واقعی خود کهچرا اند؛فراموشی خود دچار نوعیبه الهی،تربیتی غیر کاتبم از بسیاری

 او اطانحط با که پرداخت انسان به باید چیزهمه بر مقدم درحقیقت» گویدمی کارل الکسیس دکتر: است مشهود غربی متفکران اندیشه

 آدمی وانر و بدن روی مطالعه صرف را ودخ فکری نیروی لاوازیه و نیوتن و گالیله اگر....  روندمی بیناز ستارگان حتی و تمدن زیبایی

 .(53 و 9 تا:بی کارل، الکسیس) «داشت فرق امروز با ما دنیای امروز نمای شاید بودند؛ کرده

یر حرکت و ی بر او و مسانسان را ماده محض بپندارند، تأثیر شگرفکه دانسته شود و یا این که انسان موجودی دارای نفس و جسماین 

د؛ احاطه علمی و احاطه داشته باش تواند بر ماده دیگرگاه نمیغایت آن دارد؛ انسان دارای شعور و احاطه علمی بر جهان است، ماده هیچ

رورش باید پو  شود که تهذیبشد، مشخص می که این نکته درکآفرینش و ابداع همه از خصوصیات تجرد نفس انسان است؛ هنگامی

شناسد، های انسانی را مید، خویهای حیوانی را خواهد فهمید و از آن اجتناب خواهدکرآموزی و تعلیم قرار گیرد و انسان خویهمراه علم

ک، دستغیب، هدآموخت )ردانش خواهمراه شدن به ملکات انسانی را بهتهذیب را همراه آن کرده و برای فرار از ملکات حیوانی و آراسته

 (.۶1 - 71تا:بی

وتربیت در آن قش تعلیمنتواند به شناخت هستی بینجامد و عاقله چگونه می نماید که شناخت نفس و قوهتوجه به این نکته ضروری می

انسان  است که یهیبد یازطرفاست؟  میبه تعل یازیچه ن استُ یفطر و یدرون یامر ،ییلزوم شناسا ودیگر اگر شناخت  چیست؟ به عبارت

ا متعلق ام ؛به آموزش ندارد ازیفهم ن نیا وکه گرسنه است  داندیم ذاتاًانسان  مثالطوربه د؛یآ نائل یقیبه شناخت حق تواندینم خودیخودبه

ست انسان  راحتی ممکن به رارفع گرسنگی، یعنی همان شناخت مواد خوراکی و چگونگی ترکیب آنان با یکدیگر، نیازمند مربی است؛ زی

 گرسنه مسموم شده و یا درگیر عوارض استفاده از طعام نامطلوب شود.

 اردفس و جسم دی با نتفاوت ماهو برطبق دیدگاه ملاصدرا عقل ازحیث مرتبه وجودی و تحقق و فعلیت و بساطت و کمال و وسعت

  (151، 1385 د است )کرمی،عقل انسان با ذات حق متح همچنین معتقد است که در عالم ربوبی

 گوید:در تبیین عقل ملاصدرا می
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حد به و استعداد زحد قوهاو خروج  ازجمله طریق معرفت این است که نفس جوهری است، ملکوتی که دائماً در صراط تکامل و ترقی 

 (74: 1383ملاصدرا، )کشاند ... ناچار برای نفس مربی و مکملی است که از جانب نقص به جانب کمال میکمال است پس به

 (232: 13۶۶ی، تمیمی الآمدال)« فهٍ و علِمْغایهِ کُل مَعْرِ مَنْ عَرَفَ نفَْسَه فَقَدْ انِْتهَی اِلی» فرماید:حضرت علی )ع( می

ها از یکدیگر را مییز آنایق و تموجودات عقل است با عقل انسان توانایی درک و فهم حقدر دیدگاه فلاسفه فصل ممیز انسان از دیگر 

ریف ن فلسفی تعوتربیت است که با حکمت عملی و حکمت نظری در متودارد؛ تربیت عقل نظری و عقل عملی دو مبحث مهم در تعلیم

واهد شد، دادهای وی خن باعث شکوفایی استعه شوند، تربیت صحیح آنادرستی شناختاز این دو بعد عقلانی انسان به کدامهراگر اند پس شده

 شود.وتربیت محقق میهدف تعلیم صورتایندر

خالتی در دار او هیچ ن و اختییعنی شناخت صفات و امورکلی که انسا استعداد و توانایی شناخت کلی و نظری را داراست؛ عقل نظری 

 جمله: شناخت سعادت و شقاوت؛زااست،  اورایی و یا اموری که انسان و اختیار او با آنان در ارتباطوجود آنان ندارد، مانند عقول و نفوس م

 اسباب و عوامل آن.

ت، مطلوب و عاد ی عملوتربیت عقل عملی، پرورش توانایکننده رفتار و اعمال انسان است، در تعلیمقوه مجریه و تدبیر عقل عملی،

د ه هنجار تبدیل خواهاجتماعی ب ادت و درباره نظامعوسیله تمرین و تکرار به ریان صحیح تربیت قرار گیرد، بهها اگر در جاست و این توانایی

 آگاهی و اختیار را در آن نادیده گرفت.شد؛ ولی نباید نقش

ف حقایق را ای کشال برجاد سؤدر تعلیم بعد نظری و هدایت عقل نظری، مربی وظیفه ارائه اطلاعات علمی و افروختن چراغ دانش، ای

 کند.آموزد، خود نیز نقش الگو و ناظر را ایفا میکه مربی عمل و فعل را میبر ایندارد؛ ولی در بعد عملی علاوه

 

 وتربیت در فلسفه مشاءنقش خودشناسی در تعلیم

بر ابتنای سعادت  گیرد؛ همچنینمی قرارنظر اند؛ از منظر اخلاقی و تربیتی مطمحخودشناسی که برخی فلاسفه ازآن به خودآگاهی تعبیر کرده

نسب ، اسحاقیمال است )راه ک بشر بر خودشناسی و معرفت نفس تأکید فراوان شده که همان سیر انفسی درمقابل سیر آفاقی برای پیمودن

 داند. به خود میترین مانع در پیمودن مسیر کمال و رشد را جهل انسان نسبت( سقراط نیز بزرگ1394ها، زمانی

داند؛ در اندیشه راه مراقبه و تهذیب نفس می را سرآغاز پیمودن داند و خودشناسیسینا خودشناسی را مقدم بر هر معرفت دیگری میابن 

ارد ی از انسان اشاره دان به حالتسینا برای اثبات روان در انسان است، ابنگام در خودشناسی، اثبات روح و ذوابعاد دانستن انسسینایی اولین

ما به خودمان، خود  آگاهی»ست آگاه انکند، او در همین حالت نیز به انانیت و منِ وجودی خود که او در خلأ کامل باشد و اندام خود را حس

  (.117: 13۶2سینا، )ابن« کنیمبه آن اشاره می« من» با  ما حقیقت هر انسان جوهری است که»گوید و همچنین می« وجود ماست
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یرات روحی ایجاد تغی هستند؛ برای م مرتبطدو بعد روحی و جسمی انسان توجه شود و پرورش روح و پرورش جسوتربیت به هردر تعلیم

داودی، )د ستفاده کراخاص  غییرات روحیجست و برای تغییرات مطلوب جسمی باید از تمطلوب باید از ایجاد تغییر مناسب در بدن بهره

1393 :13۶.) 

سم تنها وح است و جرها از آثار افعال خاص انسان مانند درک معقولات، درک حسن و قبح افعال و گرایش به نیکی و حذر از زشتی

ه مشائیون آگاهی منتهی به رشد، (. در دیدگا137 :1393داودی، ) برای رسیدن به آنهاست تا رشد و کمال حاصل شود ابزاری در اختیار روح

اس ظاهری طریق عقل و یا حوشود نه ازطریق شهود درونی حاصل میهای دیگر انسان است که ازشود و بنیاد شناختبا مراقبه حاصل می

 قیقی وجودح ک حسن آن که به تربیت بعدممکن است با آموزش و شناخت حواس فعل یا عملی را آموخت؛ ولی در (38: 1375سینا، )ابن

است که  شدن به عقل فعالشود؛ هدف غایی انسان، مانندوسیله شهود درونی یا همان خود حقیقی حاصل میانجامد، تنها بهانسان می

 خواهد شد.  تبع آن مراقبه و ریاضت حاصلتربیت نفس و بهتحت

مایلات او به تنفعالات و ا، عواطف و دیشه و تمام حالاتیافته از نفس و بدن است و حیات و اندر دیدگاه مشائی انسان موجودی ترکیب

 . فعالیت بدن وابسته به نفس است و جسم بدون روح سرد و خاموش است

ست که نفس اعالم این  به این داند؛ در اثولوجیا آمده است که علت هبوط نفسرابطه نفس و بدن را مانند مرغی در قفس میافلاطون 

افلاطون د )خواهد کر د عروجبال گرفت، به موطن خو و ت داده و در قفس تن گرفتار شده است و چون مجددا پرپر و بال خود را از دس

حقیقت علم و ادراک »داند و علم را تمثل شیء نزد مدرکِ تعریف نموده است سینا علم را از مقوله کیف نفسانی می( ابن1314: 3،ج133۶،

ن او کمال ( همچنی82تا: سینا ، بیآن صورت از وجود اشیای خارجی باشد و خواه نباشد )ابن عبارت ازصورت متمثل ذهنی است؛ خواه

 داند.تر میتر را دارای قوای نفسانی بیشتر و کاملکند و موجودات کاملواسطه نفس تلقی میموجودات را به

جسم  چند که از پرورشرعملی تکیه شده است هترین تأکید بر پرورش روح است و بر پرورش عقل نظری و عقل بر همین مبنا بیش

ش روح اثر ن بر پرورآقدرت  ودارد و بدن ابزاری است که سلامت و قوت  که نفس برای سیرکمال به جسم مادی نیازنیز غفلت نشده، چرا

 مستقیم دارد. 

شوند: اول )احرار بالطبع(: یمچهار دسته تقسیم به  وزشیدر فلسفه مشاء افراد در حیطه آم های یکسان نیستند،همه افراد دارای توانایی

 ن دسته دعوتتشویق ای رغیب وتلحاظ تشخیص حق از باطل و خیر در حد اعلا هستند و برای یعنی هم قدرت و همه اراده قوی دارند، و به

 (رده بالطبعب)و سوم  ضعیف هستند حاظ قدرت و ارادهاز ل (بهایم)به آن کافی است؛ دوم بخشی نسبتبه تفکر و تأمل در رفتار و آگاهی

چهارم دارای  رد؛که استفاده بخشی باید از تنبیبر آگاهیهستند که قدرت تشخیص بالا ولی اراده ضعیف دارند، برای گروه دوم و سوم علاوه

یت یص قوی تربتشخنظر افرادی با قدرت رسند که تحتصورتی به سعادت میاراده قوی ولی قدرت تشخیص ضعیف هستند، این گروه در

 (.188: 1393 داودی، ک)ر شوند
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 شناسی )خداجویی فطری(ب( مبدأ

انسان  اید دانستب؛ اما نظر برسد که خداشناسی گرچه لازم است ولی پرداختن به آن در بحث تربیت ضروری نیستممکن است چنین به

داباوری با دیگر خه ارتباط دربار برای دستیابی به اهداف والای خود نیازمند به تعمیق معرفت خود به خداوند است؛ امروز شبهات فروانی

یشنهاد داده پاناباوران های مختلف زندگی از الگوهایی پیروی کنند که خدده موحدان نیز در ساحتهای زندگی مطرح است که باعث شحوزه

عنی خداشناسی را در پی دارد؛ ی حس اخلاقی جدای از حس خداشناسی نیست و حس تکلیف( 24 :1398 مصباح، عبودیت؛)اند یا عمل نموده

داند که خدمت به شناسد که عفو مورد رضای خداوند است؛ بالفطره میالفطره میشناسد؛ بموجب آن انسان اسلام فطری را میحسی که به

خواری نخواهد  ن به ذلت وتدنبال ندارد و رضای معبود است، انصاف چیزی جز رضایت معبود را به خلق خدا و فداکاری برای خلق خدا مورد

 «الی الخلق من الحق» «قمن الحق بالح» «قسفر من الخلق الی الح» کند، شاملاربعه که کمال حقیقی را برای فرد متجلی می داد. اسفار

 .کند یرسانخدمتخلق  نیدر ب تواندیمبعد از شناخت حق  یقیحق نتیجه اسفار این است که سالک« من الخلق بالحق»

او برای  سان و مبدأیتاصالت انقائل به  دانند ومی انسان یو آگاه تیرا خدمت به انسان تیوتربمیتعلکه هدف  هاستیالیستانسیاگز 

سان را منکر نه فطری انگیرند؛ در همین راستا پیشیمی هاست را نادیدهو مبدأ هستی را که اصل اساسی همه ارزش ها بودهخلق همه ارزش

 (.48: 1385ن، رهبر، رحیمیا)شده و دعوی رشد و کمال و اخلاق را ادعایی موهوم دانسته که پایه علمی و فلسفی ندارد 

 اسیاس و مهم قشن فطری ییخداجو پذیرفتن از نقد اساسی به آموزش منهای نگاه به مبدأ آفرینش همین موضوع است، اگر مربی بعد

 حقیقتدر کند؛می پیدا نمود حقیقی، خالق سویبه آن هدایت و کشش این به انسان دادنآگاهی سازد، را مشخص وتربیتآن در تعلیم

 رسالت بلکه انددهنش مبعوث خداوند معرفی و آموختن برای گاههیچ تربیتی، روش برترین دارای و معلم از نمونه ترینعالی عنوانبه پیامبران

 آداب سپس نمودندمی معرفی را یحقیق خدای حس این بهنسبت انسان کردنآگاه ازپس است درونی کشش این یادآوری و هدایت آنان

 و فردی رفتار و متعلم برای ق،ح ذات درمقابل انقیاد و صحیح پرستش و خداوند شناخت ازطرفی دادند؛می تعلیم را پرستش و بندگی

 راه مخلوقات تمام با اشوجودی طهراب و هستی عالم مبدأ شناخت برعلاوه که توانمندی خواهد بود؛ مربی اهمیت حائز بسیار او اجتماعی

 مینه شدند، دروغین مدعیان یا و کاذب هایعرفان مسحور که افرادی رفتنبیراهه علت بداند؛ خوبیبه نیز را مبدأ این شناساندن

 .است مبدأ از مربی صحیح شناختعدم

 

 

 وتربیت در فلسفه مشاءعنوان مبدأ هستی در تعلیمبهنقش باور به خداوند 

الم نفوس و درانتها عالم ماده است؛ فارابی کلمه از آن عالم عقول  سپس عشود و پسدر مکتب مشائی عالم هستی از خداوند شروع می

کند و منظور فارابی این است که عنوان ثانی یاد میبه« نظام صادر از اول تعالی»کلی او از طورکار برده است، بهرا برای خداوند به« اول»

 ( 44: 1995)فارابی « و الاول هو الذی عنه وجد»وجود از اوست 
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باشد. بر این یتغیر میری و لاسنخیت بین علت و معلول امری حتمی، ضرو خداوند جهان را براساس نظام علی و معلولی آفریده است، 

ها و رفتارهای ه ارزشوتربیت اسلامی و الهی، مانند پرورش علم و آگاهی، صفات پسندیده، پایبندی باساس تحقق نتایج مطلوب تعلیم

شود که یصورتی محقق می درو تحقق اهداف تربیت ی تابع نظام علی و معلولی است. رشد همه این فضائل اخلاقیشایسته در متربی همگ

هی کافی از انسان و ای نبوده بلکه مبتنی بر دانش و آگاوتربیت کارآمد، امری سلیقهبر این قانونمندی مبتنی باشد، به عبارت دیگر تعلیم

نهاست. در آخالق همه  ه امور همه موجودات و علت وط پیرامون اوست .... خداوند متعال در رأس همهای حاکم بر او و محیقانونمندی

ست. مرتبه از آن عالم عقول قرار دارد که علت عالم نفوس و طبیعت اشود خداوند، علت کل عالم هستی است پسفلسفه مشاء عنوان می

 اهان، گیاهان بریگحیوانات بر  داشته و در عالم طبیعت نیز انسان بر دیگر موجودات، تر عالم نفوس است که بر عالم طبیعت تقدم رتبیپایین

 ترین حالت خود قرار دارد و هرچه(  برطبق نظر مشائیون عالم طبیعت در ناقص108 - 110: 1393رک، داودی، ) جمادات برتری دارد

 تر خواهد شد.سمت کمال حرکت کند؛ به مبدأ هستی نزدیکبه

ست که اگر ااندیشیدن در این موضوع ضروری  ت العلل،عنوان خیر محض و علبهبودن خداوند اساس تقدم و تأخر عوالم هستی و برتربر

مال محقق خواهد وند، آیا کهای تربیتی تعریف شوتربیت و روشتعلیم محور،های اگزیستیالیستِ ماده محور و یا امانیستِ انسانمانند نظام

موجودات  او بر دیگر باشد چگونه –انند حیوانات م -جهت ارضای نیازهای مادی و غریزی زهای انسان و تربیت او تنها درشد؟ وقتی نیا

الم عقولی حض است و عالعللی که خیر مبرتری خواهد داشت و یا با سنخیت بین علت و معلول هماهنگ خواهد بود؟ به عبارت دیگر عله

عنوان هدف عنوان بهوتربیت علیمتیا رسیدن به سعادتی که در تمامی تعاریف  غریزه و ماده سنخیت دارد؟که عقل محض است؛ آیا با معلول 

 شده است، تنها در گرو شناخت مبدأ حقیقی جهان است؟

د و خیر اونلت است و خدعاند، اگر جهان هستی دارای های عقلی و الهی رابطه علی و معلولی را پذیرفتهپر واضح است که همگی نظام 

 ای باشد که به این خیر محض بینجامد.گونهمحض، علت عالم هستی است، باید در تربیت و تعلیم روش به

د و معتقد به هستی ندان ام جهانتمبدأ است، اگر خود مربی خداوند را علت  نکته مهم درباره مبدأشناسی، نقش مهم مربی در شناساندن

 د متربی را در مسیر صحیح راهنمایی کند؟توانمحور باشد، چگونه مینظام انسان

 

 شناسی )رشد و کمال(ج( غایت

تنها متفاوت نه است؛ ولی مصداق و مفهوم حقیقی سعادت در مکاتب مختلف "سعادت "دنبال کسب آن هستندها بههدفی که تمام انسان

معتقد است که سعادت انسان در لذات دنیایی است؛ یعنی کند و بلکه متضاد است. دیدگاه امانیستی سعادت انسان را در دنیا خلاصه می

که در دیدگاه مقابل یعنی دیدگاه خداشناسانه حالی( در1395عبدالهی،  امری؛)کس از لذات دنیا بهره بیشتری برد، قطعاً سعادتمندتر است هر

 ت برای رسیدن به این خیر مطلق هماهنگ باشد کهوتربیها و فرایند تعلیمو موحدانه سعادت خیر مطلق انسان است و باید تمام فعالیت

گرا ذات انسان کمال( 23 :1394 داودی، رک،)مدنی  بعد چهارم و اخلاقی بعد سوم عقلی، بعد دوم بعدجسمی، اول است بعد چهار دارای
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رسیدم به  "و بگوید ای از زندگی توقف کنداست و در تلاش است که به والاترین حد هرچیزی برسد. ممکن نیست شخصی در مرحله

انتساب سعادت به لذات  رسید، حال در فرضجا نمیدر این صورت سیر پیشرفت بشر تا بدین "هرآنچه که ممکن است فرد به آن دست یابد

 ها را هدف غایی بشر دانست؟توان آنبودن محدود هستند، چگونه میالوجوددنیوی که به حکم ممکن

 وا مبدأیت و انسان التاص به قائل و دانندیم انسان آگاهی و انسانیت به خدمت را وتربیتتعلیم هدف که هادر دیدگاه اگزیستانسیالیست

 را انانس فطری پیشینه راستا همین در گیرند؛می نادیده را هاستارزش همه اساسی اصل که را هستی مبدأ و بوده هاارزش همه خلق برای

 .(48 :1385 حیمیان،ر رهبر،)ندارد  فلسفی و علمی پایه که دانسته موهوم ادعایی را اخلاق و کمال و رشد دعوی و شده منکر

لا ه هر هدف وابوتربیت در آن پرداخت. برای رسیدن شدن منظور از هدف غایی و شناخت آن باید به جایگاه تعلیماز مشخصپس 

وتربیت صحیح ناظر ه تعلیمنظر باشند؛ جایگایدن به آن غایت مدای برای رسنظر گرفت که مقدمه های متوسط و نازلی درناچار باید هدفبه

ررسی خواهد کرد های او را بناییبه همین اهداف متوسط است، وقتی مربی بداند هدف غایی و نهایی متربی چیست؛ به دقت استعدادها و توا

 ت یاری خواهد نمود.ها، روش مناسب را اتخاذ نموده و او را در راه رسیدن به غایو با توجه به تفاوت

 هدف ای که برای رسیدن بهعنوان یکی از اهداف میانهبهاهداف اجتماعی که  تواند ادعا کند کهدینی نمیهیچ مکتب دنیامحور و ضد

 گرفت.ظر نر خلقت در توان انسان را بدون نظر به جایگاه ویژه دیده و مقبول نوع بشر نیست؛ ازطرفی نمیپسند شود،یمغایی برشمرده 

 

 شناسی )رشدو کمال( در فلسفه مشاءنقش غایت

عنوان بخشی از کمال انسان و بهاند؛ اما همگی کمال عقلانی را های متفاوتی بیان کردهگرچه فیلسوفان مشاء درباره کمال انسان دیدگاه

عنوان بهبیعت را طحتی برخی قوه تصرف در اند و ل و برخی مقدمه کمال عقلانی پذیرفتهعنوان بخشی از کمابهکمال اخلاقی را برخی 

 (.138: 1393 داوودی،) اندبخشی از کمال انسان تلقی کرده

و کمال  مال عقلانیتحق ک در اندیشه مشاء سعادت انسان عبارتست از: کمال یا لذت ناشی از ادراک کمال و تحقق سعادت در گرو

سینا در رساله ( ابن149ق: 132۶ سینا،ابن)دیگر قواست  ه عاقله برر حاکمیت قوسینا معتقد است که جان همه فضائل داخلاقی است؛ ابن

یی ( هدف غا275 - 27۶ :1391سینا،ابنکند )کند و آن را وصال به معشوق معنا میمی ای عرفانی تبیینگونهسعادت، سعادت انسانی را به

و فضایل عادت در گرسباید در خدمت تحقق این غایت باشد. رسیدن به  های تربیتیوتربیت مشائی سعادت است و تمام فعالیتدر تعلیم

عادت هستند؛ که فضایل اخلاقی شرط لازم برای رسیدن به سشود؛ یعنی ایناخلاقی است؛ ولی تنها با تحقق این فضایل سعادت حاصل نمی

 .(18۶: 1393داودی، ) ولی تنها شرط کافی نیستند

اخلاق، عادات  گر ایمان،و برخی دی (17تا: صدیق، بی)داند دید ابوعلی سینا رشد همه جانبه فرد می وتربیت را ازنقیب، هدف تعلیم

 (.1384عفرآبادی، جاویدی کلاته ج)اند عنوان اهداف از بیان ابوعلی سینا استخراج کردهبهتندرستی، سواد، پیشه و هنر را  پسندیده،
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، هنری و نی، اخلاقیاهداف عقلا ارابی دارایفطبق دیدگاه  وتربیت،دف اساسی در تعلیماند، هاین در حالی است که برخی ادعا کرده

ارابی رسیدن به کمال خلقت، ف( و همچنین در دیدگاه 1382 میرزامحمدی،)جسمانی در بعد فردی و اهداف اجتماعی در بعد اجتماعی است 

 (.131 - 132: 1 ، ج1391ن، اعرافی و همکارا)غایی است فاضله هدفبرای ایجاد مدینه  تربیت صحیح اخلاق و هنر، ترکیب علم و عمل

ست؛ هرچند که سینا و فارابی ا ای چون ابوعلیوتربیت در نظر فلاسفهبرخی پژوهشگران معتقدند تربیت اجتماعی یکی از اهداف تعلیم

تربیت  المال،تربرابر بیئولیت دسینا، پرورش حس مسطبق این دیدگاه در مدینه فاضله ابنفلسفه مشاء مصادیق را عنوان نکرده باشد، بر

واری، ایجاد لی و رباخو دلا کاری و بطالتشاگردان برای فعالیت مفید در جامعه، ایجاد نگرش در شاگردان درخصوص پیامدهای منفی بی

 داف اجتماعی تربیتاز اه ترین بنیان جامعهعنوان مهمبهنگرش در شاگردان درباره اهمیت و ضرورت خانواده و ایجاد روابط سالم در خانواده 

 (.32: 1394داودی، )رود به شمار می

 گرید عبارت به است؛ یاظر به متربن شتریرذائل ب بردن انیمازتخلق به فضائل و  یهاروشبه سعادت است  یکه متته یدر اخلاق البته 

کمتر  است، یاخلاق تیترب در یمرب ازینموردکه  ییهاروشو  یتیترب گرید به و است مدنظر یتیخودترب شتریب یاخلاق آثار در مشاء فلسفه در

این مراحل  که شامل هفت مرحله عنوان شده است لیبه فضا شدنمتخلقبه سعادت و  دنیرس یبرا دگاهید نیا در ؛توجه شده است

نفس. سوم؛  اسبهندیده و محلتزام به رفتارهای پساز دوستان ناصالح. دوم؛ افاضل و پرهیز باشند؛ نخست: انتخاب و معاشرت با دوستانمی

غضب. ششم؛  ترل شهوت وسازی نفس برای کنپرهیز از تحریک و تهییج شهوت و غضب. چهارم؛ تأمل در کارها قبل از اقدام. پنجم؛ آماده

 .(152 - 159: 1371مسکویه، شناسایی عیوب خویش. هفتم؛ دوری از انجام کارهای ناشایست کوچک )ابن

هاست که با تکرار ضیلتیوسته فپشدن آن خلُق است که به معنی انجام ملکه مبنای مهم دیگر در تربیت مشائی پایداری در خلق نیکو و

دنبال آن، تمرین و وتربیت داشته و بهمبر همین اساس عادت نقش مهمی در تعلی (؛14۶ق؛ ص  132۶ سینا،ابن)شود رفتارها آموخته می

 های اساسی در آموزش و تربیت اخلاقی خواهد بود.وشتکرار باید از ر

 

 نتیجه گیری

 انسان. نمایدمی ذهن از دور امری ن،انسا ذاتی هایقابلیت و فطری استعدادهای و وجودی ابعاد گرفتن درنظر بدون صحیح وتربیتتعلیم 

بر همین  است؛ پرداخته فلسفی فکرت به هستی عالم در خود نقش درباره و اندیشیده همواره آفرینش غایت و مبدأ درباره فطری، صورتبه

ناخت ذات انسان و نقش برجسته ش تجربی و عقلی باشد شامل علوم گوناگون نگر باشد؛ یعنیوتربیت جامعاساس باید برنامه درسی در تعلیم

مارد گآموزان همت ویت بینش استدلالی دانشه تقبهای آموزشی باید تبیین گردد؛ در کنار فعالیت و فطریات در نوع منش و کردار

 و متناسب با استعدادهای برتر در این زمینه مفید خواهد بود. های فوق برنامهفعالیت

ای است که توسط زمانی که متربی از حقیقت وجودی خویش و مبدأ عالم هستی اطلاعات کافی داشته باشد، شناخت خود و مبدأ، مقدمه

صورت آگاهانه و ارادی دنبال خواهد کرد، البته این به معنای نفی نیاز به مربی نیست، شود و کمال را خود متربی بهمی مربی آگاه، تعلیم داده
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به تر نسبتشناسی نقش اساسی با خود متربی است و خود تربیتی تأثیر سازندهشناسی در غایتشناسی و خودبدان معناست که بر خلاف مبدأ

 دگرتربیتی خواهد داشت.

ر دیدگاه دربیت شود؛ تاملاً خودشناسی انسان به معنای درک بعد ماده و مجرد انسان استپس باید در بحث عقل عملی و عقل نظری ک

 نهات جسم و است روح آثار از هازشتی از حذر و نیکی به گرایش و افعال قبح و حسن درک معقولات، درک مانند انسان خاص افعال مشائیون

 روح کمال به که است لوبمط جایی تا جسم کمال و رشد شود پس حاصل کمال و رشد تا آنهاست به رسیدن برای روح اختیار در ابزاری

 . بینجامد

ه پذیرش بیابد؛ با توجه می شناسی به معنی شناخت نقطه آغازین و اصل و مبنای وجودی است که وجود انسان از او حق حیاتمبدأ

که در جهان جه به اینو با تو العلل عالم هستی استفلسفه مشاء معتقد است خداوند عله مکاتب عقلی،اصل سنخیت علت و معلول در تمام 

بی بسیار مهم بدأ نقش مرمکند، متربی در تمام حالات خدا را ناظر خواهد دانست، در شناخت نمی ای بدون علت تام تحقق پیداهیچ پدیده

سازی و برجسته ها بوده است. مربی بادن خداوند به انسانهمین شناسان -مربیان عالم بشریت  عنوان برترینبه -است؛ هدف بعثت پیامبران 

ین متربی و بنس و الفت اهای استدلالی عقلی و تأکید بر بداهت وجود خداوند و همچنین ایجاد ایجاد اهمیت در شناخت خداوند، از روش

 دارد.تواند در تربیت صحیح گام مؤثر برمبدأ عالم هستی می

 تا معتقدند و بوده قائل فراوان ارزشی مقصد برای وتربیتتعلیم حوزه در نظرانصاحب است؛ مهم بسیار مقصد دانستن وتربیتتعلیم در

 .بپردازید آن به رسیدن راه بهترین گزینش به توانیدنمی هرگز کجاست مقصد ندانید

 این به یدنرس برای سببی اهداف دیگر و است الهی رضوان و قرب همانوتربیت دینی رسیدن به سعادت که تعلیم در مقصد نهایی 

ه نقش خود کشود؛ بدین معنا یموسیله اخلاق و خودتربیتی حاصل و سعادتمندی او به هستند؛ در دیدگاه مشائیون کمال انسان مقصد غایی

ها هم رین روشین و مؤثرتکار بندد و از بهترش خود را بهربی تمام تلاچراکه اگر م است، تر از نقش مربیعنوان مُدرک خیرات مهمبهفرد 

 .بهره گیرد تا متربی اراده نکند، موفقیتی حاصل نخواهد شد
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